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समकालीन भारतीय दर्शन में ईश्वर की अवधारणा  

 

डॉ. राजनारायण व्यास  

 

व्याख्याता, दर्शनर्ास्त्र ववभाग राजकीय ड ूंगर महाववद्यालय, बीकानेर (राज.) 
 

मानव में पाई जान े वाली कवतपय मौवलक व नैसवगशक प्रववृियों में 

वजर्ासा का प्रमखु स्थान ह।ै इसी के बल पर अपनी आवदम अवस्था से 

वतशमान काल तक उसने अपनी समस्त बौविक व ज्ञानात्मक क्षमताओ ूं 

का उपयोग करते हुये जगत की उत्पवि, इसके स्वरूप व भववष्य तथा 

स्वयूं के स्वरूप के बारे में न केवल वववभन्न प्रश्न उपवस्थत वकये ह ैबवकक 

अपनी क्षमता व सामर्थयश के अनुसार इन प्रश्नों के समवुित समाधान का 

प्रयास भी करता रहा ह।ै 

 

अपनी इसी यात्रा के क्रम में उसने जहााँ पनुजशन्म, परलोक आवद की 

अवधारणाओ ूं का ववकास वकया, वहीं जगत के रिवयता, पालक, 

सूंहारक, वनयूंत्रक के रूप में एक परम सिा की ककपना भी प्रस्तुत की, 

वजसे ईश्वर, भगवान, अकलाहः आवद वववभन्न सूंज्ञाओ ूं से वदर्-काल भेद 

से वनरूवपत वकया गया। 

 

ईश्वर का सूंप्रत्यय ववश्व में पाये जाने वाले वववभन्न धमों एवूं सूंप्रदायों का 

एक महत्त्वप णश व प्रायः आधारभ त वबन्द  रहा ह।ै लगभग सभी सूंप्रदायों में 

या तो प्रत्यक्षतः ईश्वर का उकलखे व वणशन उपलब्ध होता ह ै या विर 

परोक्षतः वैसी वकसी वस्थवत-भगविा की स्वीकृवत के सूंकेत वदखाई पड़त े

हैं। वजन सूंप्रदायों में प्रारम्भ में ईश्वर की स्पष्ट स्वीकृवत नहीं वमलती उनके 

भी परवती ववकास क्रम में ईश्वरवादी रुझान वदखाई पड़ता ह।ै अस्तु! ईश्वर 

की अवधारणा के इस महत्त्व को दखेत ेह इस पर समवुित वविार करना 

न केवल वाूंछनीय अवपत ुअपररहायश हो जाता ह।ै परम्परागत ईश्वरवावदयों 

ने ईश्वर का जो स्वरूप प्रायः एक मत से वस्थर 

 

वकया ह,ै उसके प्रमखु वबन्द ुवनम्नवलवखत हैं :- ईश्वर की सिा काकपवनक 

न होकर वास्तववक व यथाथश ह।ै 

 

01 ईश्वर की सिा काकपवनक न होकर वास्तववक व यथाथश ह।ै 

02 वह साधारण भौवतक सिा नहीं अवपत ुपारमावथशक सिा ह।ै 

03 ईश्वर का अवस्तत्व वनरपके्ष व स्वयूंभ  ह।ै 

04 यह अनावद, अनूंत व असीम ह।ै 

 

इन गणुों के अलावा वववभन्न सूंप्रदायों में स्वमतानुसार ईश्वर में 

न्यायवप्रयता, क्षमर्ीलता, दयालतुा आवद को भी स्वीकार वकया ह।ै 

 

ईश्वर के अवस्तत्व को वसि करन ेके में वववभन्न ईश्वरवादी वविारकों ने 

समय-समय पर अनेक यवुियााँ भी प्रस्ततु की हैं। परम्परागत रूप से 

ईश्वर के समथशन में दी जाने वाली प्रमखु यवुियााँ इस प्रकार हैं :- 

 

1. म ल कारण यवुि - इसके अनुसार जगत् को एक ववराट 

कारण कायश श्ृूंखला मानते हुये इसके म ल कारण के रूप में 

ईश्वर को वसि वकया जाता ह।ै 

2. प्रयोजनात्मक यवुि - इसमें ववश्व में उपलब्ध व्यवस्था व 

प्रयोजनात्मकता के आधार पर ईश्वर को स्वीकार वकया 

जाता ह ै

3. प्रत्ययसिा यवुि कुछ वविारको (सूंत असेलम, दकेातश 

आवद) केअनुसार ईश्वर-प्रत्यय से ही ईश्वर का अवस्तत्व 

प्रमावणत होता ह।ै 

4. व्यावहाररकतावादी यवुि इसके अनुसार ईश्वर को स्वीकार 

करन े पर मनुष्य को र्ाूंवत, सूंतोष व प णशता की अनुभ वत 

होती ह,ै इसवलये व्यावहाररक दृवष्ट सेउपयोगी होने के कारण 

ईश्वर मान्य ह।ै  

5. नैवतक यवुि - इसके अनुसार हमारी सारी नैवतक व्यवस्था 

का म लाधर ईश्वर ह।ै इसको न मानने पर सम्प णश नवैतक ढााँिा 

ध्वस्त हो जायगेा, अतः ईश्वर मान्य ह।ै 

6. धावमशक अनभु वत की यवुि - इस यवुि के समथशकों का दावा 

ह।ै वक वववभन्न सूंतों, साधकों मनीवषयों न ेईश्वर की अपरोक्ष 

अनुभ वत की ह ै वजसका सूंकेत उनके जीवन व रिनाओ ूं में 

वमलता ह।ै अतः उनकी अनभु वत के साक्ष्य से ईश्वर का 

अवस्तत्व वसि होता ह।ै 

 

भारत में दर्शन व वविार की परम्परा अत्यूंत प्रािीन ह।ै ऋग्वैवदक काल 

से आज तक वकसी न वकसी रूप में दार्शवनक विन्तन की धारा यहााँ 

न्य नावधक रूप से हावसक वेतन ह।ै 

 

समकालीन भारतीय दार्शवनकों की श्ृूंखला में भी अनेक कवड़या ह ै

परन्तु ववस्तार भय से इनके प्रवतवनवध के रूप में उन कुछ वविारकों के 

ईश्वर सूंबूंधों वविारों का सम्यक अवलोकन करने पर वजन्हें सम्प णश 

दर्शन जगत में समकालीन भारतीय विन्तन का प्रविा कहा जा सकता 

ह ैभी समकालीन भारतीय दर्शन में की अवधारणा का पयाशप्त पररिय 

हो सकता ह।ै महात्मा गाूंधी स्वामी वववेकानन्द, महवषश अरववन्द, डॉ. 

सवशपकलीराधाकृष्णन ऐसे ही वविारक हैं, वजन्हें वनःसूंदहे समकालीन 
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भारतीय दर्शन का प्रवतवनवध माना जा सकता ह ै तथा वजन्होंन े

अन्तराशष्रीय स्तर पर अपने-अपन ेवववर्ष्ट कायों व रिनाओ ूं के माध्यम 

से भारतीय ईश्वरवाद के अवभनव आयाम उद्घावटत व प्रस्ततु वकये हैं। 

 

श्ी मोहनदासकरमिन्द गााँधी अथवा महात्मा गााँधी इस र्ताब्दी के ही 

नहीं अवपत ुकई सहस्रावब्दयों तक के प्रमखु वविारकों में पररगवणत वकये 

जा सकत े हैं। गााँधी जी न े राजनीवत, समाज सधुार, भारतीय स्वतूंत्रता 

आूंदोलन जैसे वववभन्न क्षते्रों में सवक्रय भ वमका वनभाई परन्तु उनकी इन 

समस्त भ वमकाओूं की धरुी उनका ईश्वर के अवस्तत्व में दृढ़ ववश्वास रहा 

ह।ै अपनी पाररवाररक पषृ्ठभ वम से ईश्वर के अवस्तत्य में ववश्वास उन्हें 

बिपन से ही प्राप्त हुआ परन्तु अपने अनभुवों द्वारा उन्हें इस ववश्वास का 

प्रमाण वमला तथा अपन ेमौवलक रिनात्मक कायों द्वारा उन्होंने इसकी 

पवुष्ट की। 

 

वववभन्न धमशग्रूंथों के अध्ययन मनन तथा वववभन्न ववद्वानों से गूंभीर 

ििाशओ ूं के उपरान्त गााँधी इस वनणशय पर पहुाँिे वक सभी धमश सच्िे हैं पर 

सभी अप णश हैं। यह अप णशता उनमें ईश्वर-प्रदि नहीं ह ै अवपत ु उनके 

अनुयायी मनुष्यों की अप णशता का प्रवतिलन हैं गाूंधी जी ने ईश्वर के 

समथशन में दी जाने वाली परम्परागत यवुियों का प्रायः प्रयोग वकया परन्त ु

वे मानते थे वक वकसी व्यवि को ईश्वर का वनश्चयात्मक ज्ञान इन प्रमाणों से 

नये कर ईश्वर की साक्षात अनुभ वत से ही हो सकता ह।ै ईश्वर नानवीय बुवि 

से परे ह ैअतः इस अथश में तो कोई प्रमाण प णशतः सूंतोषप्रद नहीं सकता 

क्योंवक समस्त प्रमाण-व्यवहार बौविक ही होता ह।ै बौविक ज्ञान 

मानवीय ज्ञान 

में ईश्वर को इदय या वक ज्ञान का ववषय नहीं मानते। उनके अनुसार, "जहााँ 

बुवि वनरुपाय से जाती ह ैवहााँ श्िा का आरम्भ होता ह।ै" इस विृा की 

प्रावप्त गााँधी के अनुसार, "भववत से सत्सूंग से होती ह।ै" 

 

गाूंधी के वलये ईश्वर एक ह,ै अवद्वतीय ह ैवह अगम्य, अज्ञेय, 

 

सवशव्यापी ... वनराकार और अभेद्य ह।ै" 

 

गााँधी ईश्वर को सत्य के रूप में दखेते हैं। पारूंपररक कथन, "ईश्वर, सत्य ह"ै 

को पलट कर वे कहत ेहैं "सत्य ईश्वर ह ै ।" उनके अनुसार ईश्वर के अन्य 

नाम व स्वरूप को लेकर तो साम्प्रदावयकमतवैवभन्य व सूंघषश हो सकता ह ै

पर सत्य को ईश्वर मानकर इन सबसे बिा जा सकता ह।ै 

 

गााँधी ईश्वर को एक अव्यि, अपररमत, रहस्यमयी, सवशव्यापी, सवशज्ञ, 

सवशर्विमान, प णश, सत्य, सजशनहार व आत्मीय सिा मानत ेहैं। वे "सूंतों 

की साक्षी पर ववश्वास की सलाह दतेे हैं तथा सवशव्यापक ईश्वर की 

उपासना वकसी भी रूप में की जा सकती ह,ै इस आधार पर म वतश-प जा को 

भी स्वीकारत ेहैं। उनके अनुसार, "म वतश परमेश्वर नहीं ह,ै बवकक लोग म वतश 

में परमेश्वर का आरोपण करके उसकी आराधना में तकलीन होते हैं। तो 

इसमें बुराई क्या ह?ै" गााँधी ने ईश्वर की उदाि अवधारणा प्रस्तुत करत ेहुए 

कहा, "मेरा ईश्वर तो मरेा सत्य और प्रमे ह ैनीवत और सदािार ईश्वर ह,ै 

वनभशयता ईश्वर ह।ै" गााँधी मानते हैं वक प्राथशना व ईश्वर भजन द्वारा ईश्वर 

के समीप पहुाँिा जा सकता ह।ै लवेकन कोरी प्राथशना में उनया ववश्वास 

नहीं ह।ै उनके अनुसार ईश्वर का नाम लेना व ईश्वर का काम करना, ये 

दोनों साथ-साथ िलन ेिावहयें। व े मानत े हैं वक प्राथशना का अथश ही 

स्वयूं को, ईश्वर प्रदि कायों के प्रवत प णश समपशण की घोषणा करना ह।ै 

अपने सत्याग्रह आूंदोलन में भी गाूंधी न ेईश्वर की अवधारणा से पे्ररणा 

ली ह।ै उनके अनुसार सत्याग्रही के वलये ईश्वर में आस्था होना पहली 

र्तश ह।ै इसी से सत्याग्रही को वनष्ठाप वशक पररणाम-वनरपके्ष होकर 

कतशव्य पालन की र्वि प्राप्त होती ह।ै गााँधी ने ईश्वर को मानवता से 

अपथृक मानकर मानव सेवा को भी ईश्वरीय सेवा का ही रूप माना। 

अतः उनकी समाज-सधु आर गवतवववधयााँ भी म लतः उनकी इसी 

धारणा से सूंपे्रररत हैं। ईश्वर को परम र्भु मानते हएु गााँधी प्राकृवतक व 

नैवतक वनयमों में कोई ववरोध नहीं दखेते तथा अर्भु के सोि, एक 

समाज सधुारक की सेवा भावना, एकताका तथा एक और वविारक 

की सवहष्णतुा का सनु्दर समन्वय ह ै वजसे उन्होंने अपने आिरण द्वारा 

वनरूंतर प्रदवर्शत वकया। 

 

ववश्व मनीषा को भारतीय दर्शन के गौरव व प्रौढ़ता से पररवित करवाने 

वाले अग्रणी वविारकों में स्वामी वववेकानन्द सूंभवत: सवाशवधक 

सिल व िविशत रह े हैं। प्रािीन भारतीय परम्परा में उपवनषद, गीता, 

वेदान्त के वववभन्न सम्प्रदायों आवद से अपने वविार बीज प्राप्त कर 

अपने गरुू स्वामी रामकृष्ण परमहूंस के मागशदर्शन में वववेकानन्द ने उसे 

भली-भाूंवत पकलववत पवुष्पत कर एक सपन बट वकृ्ष के रूप में 

अन्तराशष्रीय वविार तल पर प्रस्ततु वकया। अद्वैत वेदान्त की भाूंवत 

परमतत्व को एक न मानते हएु भी वववेकानन्द उसके वनगुशण व सगणु 

दोनों रूपों को स्वीकार करते हैं। उनके अनुसार ईश्वर या ब्रह्म एक ही 

साथ सगणु व वनगुशण दोनों ह ैउनके ईश्वर की अवधारणा में अवतारवाद 

को भी स्थान वदया गया ह।ै इसके साथ ही वह प्रत्येक मनुष्य में ईश्वर 

का वास मानते ह ै "अपना मस्तक ऊाँ िा करो, तमुमें से हर व्यवि के 

भीतर एक ईश्वर ववद्यमान ह।ै" उनके अनुसार, "ईश्वर एक विृ ह ै

वजसका केन्र सवशत्र ह ैऔर पररवध कहीं नहीं ह।ै" ईश्वर के बारे में वभन्न 

वभन्न वणशन व कथन तो "केवल दृवष्ट के पररणाम और भेद हैं।" और 

म लतः ईश्वर एक ही ह।ै ईश्वर को वववेकानन्द सवशत, सवशर्विमान, 

अखूंड व समस्त सवृष्ट की समवष्ट मानत ेहैं। उनके अनुसार मनुष्यों के 

बौविक स्तर भेद के आधार पर उन्हें एक ईश्वर की ओर उन्मखु करने 

के वलये ही वववभन्न प्रकार के सम्प्रदाय वनवमशत हुए हैं। इन सभी में 

वजज्ञास ु की पात्रता के भदे से ववववधता ह ै परन्तु इन सबके क्रम में 

म लतः एकत्व का ही अन्वेषण ह।ै ये ईश्वर को जगत का उपादान, 

वनवमि व लक्ष्य कारण मानते हैं। अपने ईश्वर वविार में वववेकानन्द ने 

वनगुशण-सगणु, व्यावहाररक-पारमावथशक आवद ववरोधी मतों का अन ठा 

समन्वय वकया तथा अद्वतै वेदान्त से प्रभाववत होते हुए भी ईश्वर की 

अवधारणा को उससे वभन्न व मौवलक रूप में प्रस्तुत वकया। वे ईश्वर 

को सवशव्यापी व ववश्वातीत, दोनों एक साथ स्वीकार करत ेहैं तथा ईश्वर 

को व्यवित्वप णश मानते हुए उसमें मानदीय गणुों को भी मान्यता दतेे हैं। 

उनके अनुसार ईश्वर भी, “मानव के समान दयाल,ु न्यायवप्रय व 
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र्विर्ाली ह।ै मनुष्य ईश्वर तक पहुाँि सकता होता ह।ै" टैगोर का श्मण-

कण में उसका मानवीय सूंबूंध ह।ै उनको यह सूंसार भी "भगवान द्वारा 

मझेु वदया गया परमात्मा का आत्मा के वलये उपहार" प्रतीत होता ह।ै ये 

ईश्वर को केवल तत्त्वमीमासीय सूंप्रत्यय न मानकर उसे एक जीवूंत, 

व्यवित्वप णश, मानवीय सिा मानते वह वजसे "मानव के समीप लाना 

होगा" वे ईश्वर के सूंबूंध में साक्षात् अनुभ वत को ही प्राथवमक प्रमाण 

मानते हैं लेवकन यह अनुभ वत असाधारण मनुष्यों, रोवगयों आवद को ही 

प्राप्त ह।ै अतः टैगोर ईश्वर के अवस्तत्व को प्रमावणत करन ेके वलये अपनी 

रिनाओ ूं में यत्र-तत्र कुछ यवुियााँ भी प्रस्ततु करते हैं। वे व्यवस्थाम लक 

एकताम लक, आनन्दम लक आदर्शम लक आवद वववभन्न तिे ईश्वर के 

अवस्तत्व के प्रमाण के रूप में दतेे हैं। टैगोर धमश की मानवतावादी 

अवधारणा का समथशन करते हैं। मनुष्य, ईश्वर द्वारा वनवमशत सवोच्ि कृवत 

ह।ै एक और वे मानव को ऐसा महान प्राणी मानते ह ै वजसकी श्ेणी में 

ईश्वर की भी अग्रसर होना पड़ता ह ै तो द सरी ओर ईश्वर के सारे गणु 

आरोवपत कर वे मानव को ईश्वर के रूप में व्यि करत ेहैं। टैगोर का ईश्वर 

एक अथश में परमतत्त्व ह ैतो द सरे अथश में परमपरुुष । उनका धमश मानव 

धमश ह ैऔर उनका ईश्वर मानवीय ईश्वर। टैगोर को कवव-दार्शवनक कहा 

जाए या दार्शवनक-कववः मूंत्रदृष्टा वैवदक ऋवषयों से कबीर, मीरा, ितैन्य 

महाप्रभ ुआवद तत्त्ववेिाओ ूं की श्ृूंखला की महत्त्वप णश कड़ी ह ैवजनमें यह 

सम्प णश धारा प्रवतवबवम्बत व प्रवतध्ववनत होती ह।ै बीसवीं र्ताब्दी में 

भारतीय दर्शन के सरोवर में प्रिुवकलत समुन दल में महवषश अरववन्द 

सवाशवधक सौरभमय अरववन्द कह े जा सकत े हैं। अरववन्द ने अपन े

प्रारवम्भक जीवन में वसववल सेवा परीक्षा में उिीणश हो कर अपनी 

असामान्य मेधा का पररिय वदया वहीं राजनैवतक वक्रया कलापों व 

स्वतन्त्रता आन्दोलन में कावन्तकारी गवतवववधयों से भी अपनी 

असाधारण प्रवतभा का लोहा मनवाया। पर र्ीघ्र ही यह ववलक्षण 

व्यवित्व ववर्िु दर्शन के क्षेत्र में अपने मौवलक वविारों के साथ उवदत 

हुआ। महवषश अरववन्द ने अद्वतै वेदान्त की समवुित समीक्षा करते हएु उसे 

अप णश ठहराया तथा कुछ अवभनव व मोवलक सूंप्रत्यय सवम्मवलत कर 

अपना प णश अद्वतै दर्शन प्रस्तुत वकया। अद्वैत मत के सूंस्थापक आिायश 

र्ूंकर ने अपने मत के समथशन में जहााँ पारमावथशक दृवष्ट से अमतृूं सत् व 

जगत-्वमर्थयात्व का प्रवतपादन वकया वहीं अरववन्द का अद्वतै ववकास 

प्रगवत सेट के पराय ब्रह्म से जड़ दोनों का समन्वय हो जाता ह।ै जगत में 

जड़ से सवोच्य नानक ितेना का ही क्रवमक ववकास ह।ै इस ववकास के 

स्तरे वभन्न-वभन्न हैं, परन्तु ववस्वव्यापी िेतना एक ह,ै अद्वैत ह।ै इस 

ववकास के सवोच्ि स्तर को अरवबन्दसत ्वित आनन्द की समवष्ट के रूप 

में सवच्िदानन्द भी कहत ेहैं। इसी सवच्िदानन्द के सजृनात्मक आयाम के 

रूप में अरववन्दअवतमानस की अवधारणा प्रस्ततु करत ेह ै वजसे वे ईश्वर 

भी कहते हैं। अरववन्द द्वारा प्रस्ततु अवतमानस की यह अवधारणा दगुशम व 

दबुोध होने पर भी उनके वसिाूंत में सूंगत व अवनवायश ह।ै उनके अनुसार 

मवच्िदानन्द व ववश्व, ज्ञान और अज्ञान के मध्य की कड़ी अवतमानस ह।ै 

यह सामान्य मानस से ऊपर और सवच्िदानन्द से नीिे की वस्थवत ह ैजो 

ववर्ेष सवच्िदानन्द में वनवहत अनन्त सूंभावनाओ ूं का सान्त स्वरूप में 

वास्तवोकरअवतमानस स्तर पर ही हो सकता ह।ै इस स्तर को स्वीकार 

वकये वबना ववश्व के आववभाशव व सजशना का स्पष्टीकरण असूंभव होगा। 

यह अवतगान स्तर या ईश्वर, इस ववश्व का सवृष्टकताश, पालक व सूंहारक 

ह,ै ववश्व की समस्त ववववधता का आधार ह।ै अरववन्द के दर्शन में ईश्वर 

भी पारमावथशक सतु ह ै वजसका वनषेध वकसी भी वस्थवत में नहीं वकया 

गया ह।ै यहााँ र्ूंकर द्वारा प्रवतपावदत ईश्वर के सूंप्रत्यय से भदे वदखाई 

पड़ता ह।ै अतः ईश्वर की यह अवर आरणाअरववन्द दर्शन में कें रीय 

महत्त्व रखती ह ैऔर प्रत्यक्षतः इसके समथशन में प्रमाण न दतेे हुए भी 

अरववन्द न े अपन े अवतमानससूंप्रत्यय में पारूंपररक प्रमाणों 

कारणम लक, प्रयोजनम लक, नैवतक आवद का सनु्दर समावेर् वकया ह।ै 

 

डॉ. सवशपकलीराधाकृष्णन का नाम समकालीन भारतीय दर्शन को 

र्ास्त्रीय अन्तधाशरा के प्रवतवनवध के रूप में अग्रगण्य ह।ै दर्शन के एक 

गम्भीर अध्यतेा लोकवप्रय प्राध्यापक व प्रीड वविारक के साथ स्थान 

का योगदान एक कुर्ल राजनवयक राजनतेा ववश्व के महानतम 

लोकतन्त्र के राष्रपवत के रूप में भी उकलेखनीय रहा ह।ै उन्होंन ेदरे्-

ववदरे् में वववभन्न ववश्वववद्यालयों व वर्क्षा केन्रों में अपन ेप णश भाषणों 

तथा अपनी श्ेष्ठ, वविारप णश कृवतयों के माध्यम से सम िी- ववश्य 

मनीषा का ध्यान भारतीय दर्शन की ओर आकृष्ट वकया तथा भारतीय 

दर्शन परम्पराकोअवदान द्वारा इस परम्परा सूंबूंधी वविार उकलेखनीय 

ह।ै उपवनषदों के 

 

आत्मन ्को मानते हुए इनका अभदे स्वीकार वकया ह।ै उनके अनुसार 

यह परमतत्व िेतन ह।ै जड को परमतत्य मानन ेवाल ेमत का से खूंडन 

करत ेह।ै ये स्वयूं को आध्यात्मवादी की अपके्षा आदर्शवादी मानत ेहैं। 

उनका परमतत्व वनगुशण, वनराकार, अनावद, अनन्त, अववकारी, दरे्-

काल और वणशन से अतीत ह।ै परन्तु सगणु ईश्वर को भी वे इस वनगुशण 

ब्रह्म की एक वनवश्चत और यथाथश अवभव्यवि के रूप में मान्यता दतेे हैं। 

राधाकृष्णन वनरपेक्ष अहा को स्वीकार करते हएु भी ईश्वर की 

आवश्यकता वसि करत ेहैं। उनके अनुसार ईश्वर मानव की कुछ गहरी 

व वही आवश्यकताओूं की प वतश करन ेवाला आवश्यक ह।ै वे र्ूंकर के 

अद्वैत वेदान्त के रामानुज के वववर्ष्ट को भी सत्य की सवोच्ि 

अवभव्यवि मानते हैं। इनके अनुसार मानव की धावमशक वक्रयाओ ूं के 

वलये ईश्वर आवश्यक ह।ै वे जगत और इश्वर में 'ऑरगेवनक' सूंबूंध 

स्वीकार करते हैं। ईश्वर ववश्वव्यापी ह ैऔर काल-प्रवक्रया से हुआ ह।ै 

यह सवृष्ट का किाशपालकमूंहारक ह।ै राधामन ईश्वर को वगि के वलये 

बौविक प्रमाणों की अपयाशप्तता बतलात े हुए भी कुछ परम्परागत 

प्रमाणों को प्रस्ततु करते हैं। इनमें प्रयोजनम लक, कायशकारणम लक, 

नीवतम लक आवद प्रमाण प्रमखु ह।ै लेवकन इन प्रमाणी के बाद भी ईश्वर 

की अनभु वत के वलये अन्तदृशवष्ट के रूप में एक मौवलक साधन या 

प्रमाण प्रस्तुत करत ेहैं। यह सामान्य इवन्रय ज्ञान से वभन्न आूंतररक ज्ञान 

ह,ै वजससे सत ्की सोनुभ वत होती ह।ै इसमें ज्ञान का ववषय व ववषय 

दोनों स्वयूं आत्मा होती ह।ै अतः अन्तदृशवष्ट, तक की ववरोधी न होकर 

उसकी प रक ह।ै रामाकृष्णन इसे विन्तन से प णश स्वतूंत्र न मानकर इसे 

विन्तन का हो एक वववर्ष्ट रूप मानते हैं। इस प्रकार राधाकृष्णन के 

दर्शन में जहाूं ईश्वर, अद्वैत मत की तरह काकपवनक न रहकर एक यथाथश 

सिा ह ैतथा उसके अनुभव व साक्षात्कार हते ुअन्तदृशवष्ट के रूप में एक 
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मौवलक साधन भी बतलाया गया ह।ै स्पष्ट ह ैवक डॉ कृष्णद्वारा प्रस्तुत इन 

वविार वबन्दओु ूं से भावी अध्येताओ ूं को साथशक मागशदर्शन प्राप्त हो 

सकता ह।ै 

में यह ववर्ेष रूप से वषृ्य ह ै "राधामन द्वारा प्रस्तुत्य में भी इसकी ग ूंज 

सनुाई दतेी ह।ै इस पहल  पर भी आग े की सूंभावना ह।ै टैगोर के 

प्रकृवतवादीमत से प्रकृवत पे्रम और पयाशवरण सूंरक्षण जैसी वदर्ाओ ूं में 

बढ़ा जा सकता ह।ै इनका मानवतावादी स्वर भी ध्यान दनेे योग्य ह।ै 

वववेकानन्द और अरववन्द में राष्रपे्रम अपन ेउत्कृष्ट रूप में उपवस्थत ह।ै 

अरववन्द तो भारत के भववष्य के प्रवत बहुत आर्ावन्वत हैं और वे इसे 

ईश्वर द्वारा प्राप्त भववष्यवाणी मानत ेहैं। वववेकानन्द के दर्शन में ईश्वर के 

सूंप्रत्यय के साथ ही समाज के सभी वगों ववर्ेषतः यवुाओ ूं के पनुरुत्थान 

व जागरण का आहान अजीत रूप में वमलता ह।ै राधाकृष्णन भारतीय 

दार्शवनक वैभव पर मगु्ध और इस पर की गयी वकसी भी आलोिना या 

आरोप का सतकश  प्रवतउिर दतेे हैं। इन सभी में उपलब्ध अपन ेराष्र व 

परम्परा के प्रवत यह गौरव बोध भारत के पनुवनमाशण का नक्र्ा प्रस्ततु 

करने में सक्षम हैं। 

 

यह ववश्वास वकया जा सकता ह ै वक इस अध्ययन में प्रस्ततु 

ईश्वर की अवध आरणा का समवुित प्रिार होन े पर न केवल ईश्वर 

सबूंधी जावतयों का समाहार होगा अवपत ुवतशमान में बढ़त ेसामदावयक 

ववद्वेष, असवहष्णतुा, साम्प्रदावयक दूंगों तथा राष्र रोह की भावनाओ ूं 

आवद के र्मन एवूं समाधान में भी यह अध्ययन उपयोगी वसि हो 

सकेगा। 

 

 

 

 

 


